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Mission —
biblische und historische
Betrachtungen

Mission gehort zum Selbstverstindnis des
Christentums. Dies betonen nahezu alle amts-
kirchlichen Stellungnahmen zum Thema Mis-
sion. Was allerdings unter Mission verstanden
wird. kann schr stark differieren.' Der Begriff
Mission begegnet erstmalig im Kontext des
aufstrebenden  Ubersechandels der frithen
Neuzeit (16. Jahrhundert) und bezeichnet eine
planmélige, institutionalisierte Sendungsakti-
vitdt der Kirche mit dem Ziel der Zwangs-
christianisierung {(im Sinne einer sakramenta-
len Zufithrung zur katholischen Kirche) der
von den katholischen Patronatsfiirsten (Spa-
nien, Portugal) unterworfenen Vilker. Seit
dem 19, Jahrhundert ist das Christentum eine
weltweit verbreitete Religion. Anders als in
der frithen Neuzeit stand die Mission aber
nicht mehr allein im Dienst der katholischen
Herrscher, die dabei waren, neue Gebiete mit
ungeahnten wirtschaftlichen Moglichkeiten zu
erschliefien. Die neuen Missionsbewegungen
sind groBtenteils in der Hand von unabhingi-
gen (z.T. kirchenkritischen) protestantischen
Missionsgesellschaften. Charakteristisch ist seit
dieser Zeit auch die Unterscheidung von dufle-
rer Mission und innerer Mission und die da-
raus resultierende Verbindung von sozialer
Frage und Evangelisation. Auch wenn hier die
innere Frommigkeit (Bekehrung) und der reli-
giose Idealismus eine zentrale Rolle bei der
missionarischen Motivation spielten, blieb die
Verbindung von Mission und Kolonialismus
erhalten (Vorwurf des ,.Kryptokolonialismus®™
bzw. Religionsimperialismus). In diesem Sin-
ne ist Mission zu einem Teil der kirchlichen
Schuldgeschichte geworden und wird in kir-
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chen- und religionskritischen Diskursen bis
heute thematisiert. Daran hat auch die trinitats-
theologische Begriindung seit dem 20. Jahr-
hundert nichts geéndert, die Gottes Handeln in
den missionarischen Aktivititen der Kirchen
betont (missio Dei)’ und verstirkt Begriffe wie
Solidaritidt, Entwicklung, Interreligioser Dia-
log, Inkulturation und Kontextualitit in den
Vordergrund stellt,

Innerkirchlich stellt ein weit gefasster Missi-
onsbegriff (Verbreitung von Glaubensinhalten
und -gehalten als Weiterfiihren der Sendung
Jesu) kein theologisches Problem dar. Nahezu
das gesamte kirchliche Handeln kann mit die-
sem Begriff bezeichnet werden — von der in-
nergemeindlichen Identititsstirkung bis zu
weltmissionarischen Aktivititen in Solidaritat.
In der AuBlenwahmehmung von Kirche bleibt
Mission aber ein kritisches Thema.” Das gilt
vor allem dann, wenn Kirchen als Korper-
schaften Gffentlichen Rechts in der Zusam-
menarbeit mit dem Staat Aufeaben fur die Ge-
samtgesellschaft  {ibernehmen  (Schulischer
Religionsunterricht, kirchliche Akademien,
Notfallseelsorge u.v.a.m.). Auch wenn die In-
nenperspektive von Religion hier die zentrale
Rolle spielt, die auch vom Staat gefordert
wird, ist nicht die Bekehrung das Ziel der Ak-
tivititen, sondern der Dienst an der Gesell-
schaft. Gleiches gilt fiir den institutionalisier-
ten Dialog mit den Vertretern anderer Religi-
onsgemeinschaften. Nimmt man den Ge-
sprichspartner als dialogisches Subjekt ernst,
verbietet sich jegliche Aktivitit, die auf einen
Religionswechsel hinauslduft. Dass fiir den jii-
disch-kirchlichen Dialog das Thema ,Juden-
mission™ eine Belastung darstellt, kann nicht
verwundern, Dies gilt vor allem angesichts
der jahrhundertelangen Schuldgeschichte der
christlichen Kirchen gegentiber jlidischen Men-
schen und Gemeinden.

Eine biblische Missionstheologie lisst sich
nicht ermitteln. Missionierung im Sinne einer
aktiven und geplanten Glaubensverbreitung ist
kein Thema des Alten Testaments. Die neutes-
tamentlichen Schriften stehen mitten im mis-
sionarischen Vollzug, Das frithe Christentum



hat ein missionarisches Selbstverstindnis, re-
flektiert aber seine Missionsstrategien nur sel-
ten. Von einer thematischen Einheitlichkeit ist
man noch weit entfernt. Wer jedoch die Texte
in ihrer Fremdheit wahrmimmt (z.B. in der Dis-
kussion um die Forderung der Beschneidung
der nichtjiidischen Christen), kann versuchen
Beziige zu unseren heutigen Problemen herzu-
stellen und sie mit den biblischen Antworten
zu konfrontieren. Hierbei geht es nicht um das
Relativieren biblischer Aussagen, sondern um
ein Profilieren. Historisch-kritische Exegese
bedeutet eben nicht, die Verbindlichkeit der
Texte durch Kontextualisierung zu relativie-
ren, sondern die grundsitzliche Bereitschaft,
sich von einem Text belehren zu lassen, die ei-
gene kirchliche Praxis kritisch zu priifen.! Es
gehort zur reformatorischen ldentitdt, das ei-
gene kirchliche Handeln an die urchristliche
Praxis zuriickzubinden.

I. Altes Testament und Frithjudentum:
Identitiit und Integration

Uberlegungen zur Verbreitung des JHWH-
Glaubens tauchen wohl erstmals in spétexili-
scher Zeit auf.’ Dies hingt mit der speziellen
Deutung des Exils als Ereignis der Heilsge-
schichte zusammen: Wenn Gott nicht Teil der
Geschichte ist, sondern als Schépfergott deren
Ursache, kann sich seine Zustiindigkeit kaum
auf die kleine Zahl der im Exil befindlichen
Judier beschrinken. Wenn Gott universal ist,
muss es auch jedem maoglich sein ihn zu vereh-
ren. Dem Volk Isracl kommt eine heilspidago-
gische Aufgabe zu: Israel soll zum Licht der
nichtjiidischen Valker werden (Jes 49.1-6; vel.
ferner Jes 4522; 51.4; 56,6-8; 66,19; Ez
37,28). Vorexilische Grundlage dieses Den-
kens ist die Vorstellung von der Volkerwall-
fahrt zum Zion (Jes 2,2f.; Mi 4,1-5; vgl. auch
Sach 8,20-23). Dies ist wohl als bewusste Kor-
rektur eines zu ecinseitig verstandenen Erwiih-
lungsdenkens zu erkliren. Es geht dabei also
mehr um die Rolle Israels im Rahmen der Be-
folgung des gattlichen Gesetzes bzw. des Ler-
nens aus der Heilsgeschichte. Uber die Be-
stimmung der Heidenvélker vor Gott gibt es

nimlich auch ganz andere Texte (vgl. Jes 54.3;
Mi 5,10-15; Zef 2,10f.; Sir 36,7; PsSal 17,25-
27: 1QM 12,10 [Vernichtung der Heiden] bzw.
Jes 45,14.23; 49,23: Mi 7,17: dthHen 90,30;
1QM 12,13 [Unterwerfung der Heiden]).”

Fiir das Frithjudentum wird — nachtriiglich und
von auffen betrachtet (!) — ein zentripetales
Missionskonzept charakteristisch: Man zieht
nicht in die Welt hinaus. sondern die Synago-
gengemeinde vor Ort leistet so gute Arbeit,
dass sie Interesse und Sympathie weckt. Die
Erméglichung des Beitritts von geborenen
Heiden war der entscheidende Schritt zur
Durchsetzung dieses Konzepts. Allerdings ist
hier methodische Vorsicht angeraten:” Die Bei-
trittsermdglichung und die Betonung der Uni-
versalitit Gottes sind Grundlagen der Praxis
einer stidtischen Synagoge. Allerdings bleibt
vollkommen unklar, ob diese Grundlagen
planmiibig im Sinne von Missionsstrategien
umgesetzt worden sind. Dem Frithjudentum
ging es um Integration — nicht um Mission.*
Ein Musterbeispiel fiir das zentripetale Missi-
onskonzept im Neuen Testament ist das juden-
christliche Johannesevangelium (Joh 17.21-
23)2

Die Martyrer der frithjidischen Zeit sind, an-
ders als die spiteren christlichen Mirtyrer,
nicht mit dem Gedanken der Glaubensverbrei-
tung verbunden.'" Den Martyrem der Makka-
bierzeit ging es um die Bewahrung der tradi-
tionellen Lebensweise gegeniiber innerjiidi-
schen hellenistischen Modemisierungstenden-
zen. Auch wenn wihrend der Zeit des rabbini-
schen Judentums die Moglichkeiten der Kon-
version stirker thematisiert wurden. wird des-
wegen das Judentum noch keine aktiv missio-
nierende Religion. Im Ubrigen kennt das rab-
binische Judentum auch die Méglichkeit des
Glaubens an Gott, ohne zum Judentum zu kon-
vertieren — die Gerechten unter den Vélkern,
die nach den noachidischen Geboten leben.

2. Jesus: Sendung und Sammlung

Der terminologische Brennpunkt der spiiteren
frithchristlichen Missionsstrategien ist das Ver-
stindnis Jesu als Gesandter Gottes: Mission ist
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das Fortsetzen der Sendung Jesu. Auf Jesus
werden Aussagen des frithjiidischen Botenin-
stituts angewandt, die jedoch in threm Kontext
nichts mit Glaubensverbreitung zu tun haben,
sondern eher mit prophetischem Handeln. Das
Gesandtsein hebt ihn nicht aus der Menge der
vielen Gesandten Gottes (Mose, Ela, Elisa,
Johannes der Tiufer etc.) hervor, deswegen ist
seine Funktion mit anderen Begriffen (Sohn
Gottes, Menschensohn, Bildworte) niher zu
erkliren. Die Sendungsvorstellung ist also
nicht exklusiv mit Jesus verbunden.
~ Wenn die Jtinger (= Schiiler) zu Aposteln (=
Gesandte, Missionare) werden, werden sie
als Gesandte von Nachfolgenden zu Nach-
folgern. Sie setzen das Werk des gesandten
Lehrers fort. Der Sender ist derselbe.

— Paulus verwendet dasselbe Wortfeld wie der
Evangelist Johannes in seiner Sendungs-
christologie fiir die Beschreibung seiner
apostolischen Funktion.

Fiir Jesus war Gott ohne Frage universal, aber
es ging ihm nicht darum, den Glauben an ihn
zu verbreiten (s.0.)."" Sein Anliegen war es
vielmehr, Israel in Gestalt der priesterlichen
Eliten daran zu erinnern, dass es seine heilspa-
dagogische Funktion nicht wahrnahm. Dies
wird aus der Tempelreinigungsgeschichte
deutlich. Jesus verstand sich als zu seinem
Volk gesandt. Geplante Mission im spiiteren
Sinne hat er nicht betricben. Er hat den Kon-
takt zu Nichtjuden und AufBienseitern nicht ge-
mieden, aber er hat sie nicht zum Religions-
wechsel motiviert. Es gibt bei Jesus keine
theologisch begriindete allgemeine Auswei-
tung seines Wirkens auf die Nichtjuden.” So
findet man in der gesamten Jesusiiberlieferung
keine Diskussion iiber die typischen Elemente
der jiidischen Lebensweise im Rahmen der alt-
testamentlichen Ritualgesetzgebung — anders
als spiter bei Paulus. wo dies zu einem zentra-
len Thema wird.

Entscheidend fiir das offentliche Wirken Jesu

ist der Aspekt der Sammlung. Ausgangspunkt

jeder Sendung und Sammlung ist die Men-
schenfreundlichkeit Gottes, die allen mensch-
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lichen Machtanspriichen entgegensteht. Als
heimatloser Menschensohn reprasentiert Jesus
die Herrschaft Gottes auf Erden und sammelt
die verlorenen Schafe seines Volkes. Dies wird
allein durch sein Auftreten deutlich: Ein judi-
scher Lehrer wandert mit zwolf Schiilern
durch die Gebiete der verlorenen Stimme lsra-
els und zieht zum Passafest nach Jerusalem.
Verlorene Schafe sind dabei nicht nur die Ju-
den in den nichtjiidisch besiedelten Grenzge-
bieten, sondern auch Kranke, Besessene und
Menschen, die durch ihren Kontakt mit Nicht-
juden als unrein gelten. Deren Reintegration in
das Gottesvolk als Ausdruck der Gottesherr-
schaft ist die Aufgabe des sammelnden Ge-
sandten Jesus. Als Aussteiger aus den gesell-
schaftlichen Strukturen wendet sich Jesus den
von der Gesellschaft Ausgestoflenen zu. Er de-
monstriert eine Art soziale Transzendenz, die
seine Botschaft authentisch verkérpert. Paulus
kann in seiner kreuzestheologischen Begriin-
dung seines missionarischen Handelns direkt
daran ankniipfen (s.u.). Jesus ist das menschli-
che Gesicht der Herrschaft Gottes, wihrend
dic menschlichen Michte in der jiidischen
Apokalyptik als Tiere dargestellt werden. Ent-
scheidend ist im Wirken Jesu cin offensives
Reinheitsverstandnis, das den Kontakt mit Un-
reincm ohne Beriithrungsingste erméglicht.”
Verkorpert wird dadurch die Prioritét der heil-
samen Zuwendung Gottes vor jeder kultischen
Regelung. Die Folgen dieser Prioritit sind fiir
die jesuanische (und spitere christliche) Ethik
erheblich: Verséhnung als Voraussetzung fiir
die Teilnahme am Kult (Mt 5,23f); Verbot des
Richtens (Lk 6,37parr): Vergebungsgebot (Mt
18,211.); Verbot verbaler Gewalt (Mt 5.211.)."*
Die Jesusbewegung war ein Lebensmodell,
das in seiner Zeichenhaftigkeit nur wirken
konnte, wenn es zeitlich befristet war. Die
selbst gewiihite Randexistenz war nicht auf
Dauer angelegt. Dies erkennt man deutlich an
den weiteren Lebenswegen der elf Jinger. Sie
werden eben nicht zu Jesusimitatoren, das fa-
milienkritische Modell des Anfangs wird nicht
zur kirchlichen Norm. Es entsteht unmittelbar
nach der Kreuzigung ein stidtisch geprigtes



Christentum in Jerusalem, Syrien, Agypten,
Kleinasien, Griechenland und [talien. Die sog.
Wandercharismatiker, sollte es sie je gegeben
haben, bleiben ein Ausnahmephinomen.

3. Friihes Christentum: Sendung und Inte-
gration

Die friihchristliche Mission an Nichtjuden ist

visiondr begriindet (Eine Aufforderung zur Ju-

denmission gibt es nicht). Nicht menschliche

Uberlegungen stecken dahinter, sondern der

Geist Gottes.

— Der Auferstandene beruft seine Nachfolger
zur Mission unter den nichtjiidischen Val-
kern (Mt 28,16-20).

— Paulus reiht sich durch seine Christusvision
unter die Apostel (die zuvor schon Jinger
waren und die Sendung Jesu weiterfiithren)
ein.

— In der Apostelgeschichte des Lukas wird
deutlich, dass der Heilige Geist der eigentli-
che Motor der Mission ist.

Zu Beginn der friihchristlichen Zeit verwende-

te man noch ein rein zentripetales Modell

(s.0.), das sich am Modus der griechischen Ko-

lonialisierung orientierte: Missionare einer

Gemeinde (z.B. Barnabas und Paulus als an-

tiochenische Gemeindeapostel) griindeten Ge-

meinden, die weiterhin in einer engen Bezie-
hung zur Muttergemeinde standen (daher die

Verhandlungen iiber die Mission des Paulus

zwischen den Gemeinden Jerusalem und An-

tiochia in Apg 15). Die Mission an Nichtjuden
geschah in der Anfangszeit nicht vorausset-
zungslos. Adressaten der Mission waren Men-
schen, die bereits eine Bindung zur jiidischen

Synagoge hatten. Die Konversion von Men-

schen, die noch nichts vom Gott Israels gehort

hatten, diirfte die Ausnahme gewesen sein.

Auch wurde die kulturelle Grenze des Imperi-

um Romanum nicht {iberschritten, in dem die

Juden die grofite religitse Minderheit (im Sin-

ne einer exklusiven Kultgemeinschaft) dar-

stellten. Zu Beginn seiner selbstindigen Phase

(nach seiner Trennung von Barnabas) betreibt

Paulus Mission nach dem zentrifugalen Mo-

dell: Er bereist die Stidte, missioniert zundchst
in den Synagogen und griindet dann cine Ge-
meinde in einem Privathaus. Danach zieht er
weiter. Eine Muttergemeinde kennt Paulus
nicht mehr. Allerdings ist fiir seine Missionsti-
tigkeit die Anerkennung durch Jerusalem le-
benswichtig (vgl. Rom 16). Fiir Paulus bleibt
Jerusalem Zentrum der VerheiBlungen.

Paulus schreibt seine Briefe nicht, um den
Glauben an Christus zu verbreiten, sondern
um die Gemeinde nach innen und nach aufien
zu integrieren. Hier zeigt sich deutlich die Do-
minanz des zentripetalen Modells. Auch die
Gemeinde erhilt — analog zum Gottesvolk Is-
rael — eine heilspidagogische Funktion. Es
geht daher weniger um den Bekehrten als Be-
kehrer als um die konkrete Gemeinschaft. die
im Sinne der Botschaft Jesu Zeichen setzt. An
der Gemeinde erkennt man das Wirken Gottes.
Deshalb ist es wichtig, dass in der Gemeinde
eine gewisse Ordnung herrscht (1Kor 12-14).
Die Einheit der Gemeinschaft repriisentiert die
Einheit von Gott und Christus (1Kor 1,10).
Nach innen duBlert sich dies darin, dass die in
der Aulenwelt relevanten sozialen Unterschie-
de in der Gemeinde keine Rolle spielen diirfen
(Gal 3.28; 1Kor 12,13). Im Blick auf die nicht-
christlichen Juden hat die Gemeinde eine
wichtige Funktion im Sinne eine zentripetalen
Missionskonzepts: Die Juden sollen zornig
werden tiber den Erfolg der (von Gott gewirk-
ten) paulinischen Mission und dadurch zum
Glauben kommen (Rém 11,11 mit Rom
10,19).

AusschlieBlich in den heidenchristlichen Ge-
meinden begegnet das Phinomen der Geistes-
gaben (Charismen) als erkennbares Zeichen
fiir das Christsein. Uberhaupt spielt der Geist
im heidenchristlichen Kontext eine herausra-
gende Rolle (Gal 3.2; 1Thess 2,13). Die Cha-
rismen sind ein Ersatz fiir die durch die Aufga-
be des jiidischen Ritualgesetzes verschwunde-
nen Merkmale der Zugehorigkeit zu Gott.
Wiihrend jiidische Christen sich durch ihre
spezifische Lebensweise (als Zeichen der Zu-
gehorigkeit zum Gottesvolk) von der AuBien-
welt unterschieden, sind nichtjiidische Chris-
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ten an ihren pneumatischen Begabungen zu er-
kennen. Diese Charismen dienen jedoch nicht
der Abgrenzung nach auflen und werden des-
halb auch nicht zur Missionsstrategie, sondern
dienen dem Aufbau der Gemeinde (1Kor 12-
14).

Der Modus der Mission ist fiir Paulus kreuzes-
theologisch vorgegeben (1Kor 1,17-31): Nicht
die kluge, wohl formulierte Rede der Weisheit,
sondern die Rede vom Kreuz. Niedrigkeit ist
der Modus der Mission — auch hier ordnet der
Apostel sein Handeln in das Heilshandeln Got-
tes in Christus ein.'® Dass Paulus so selten den
irdischen Jesus erwihnt, hat auch damit zu tun,
dass sich seine Sendung deutlich von der Sen-
dung Jesu an das jidische Volk unterscheidet.
Er kann nicht an das Lehrer-Schiilerverhiltnis
der elf Jiinger ankniipfen und hat auch keine
Beauftragungen durch den irdischen Jesus er-
lebt. Paulus begriindet sein missionarisches
Handeln mit universalistischen Texten des Al-
ten Testaments, cine einfache Weiterfithrung
Jesu Reinheitskonzept als Ubertragung auf die
Heiden ist fiir ihn nicht ausreichend, da er da-
mit nicht den Verzicht auf Beschneidung und
Ritualgebote begriinden kann. Sein Missions-
konzept kann allerdings nicht als typisch fur
das frithe Christentum betrachtet werden. Pau-
lus ist eine missionarische Ausnahmegestalt,
die den entscheidenden Schritt in Richtung
Nichtjuden nicht nur gegangen ist, sondern
auch gegen Widerstinde von allen Seiten
durchgehalten hat. Ob sein Konzept noch zu
seinen Lebzeiten ein Erfolgskonzept gewor-
den ist, ldsst sich angesichts der Quellenlage
nicht beantworten und spielte fiir ithn person-
lich wegen seiner Naherwartung (1Thess
4,16f.) auch letztlich keine Rolle. Das missio-
narische Konzept des Paulus ist auf eschatolo-
gische Nachhaltigkeit angelegt. Es geht um die
Rettung von Juden wie Nichtjuden vor dem
bevorstehenden Gericht. Daher spielt fiir ihn
die Ergebnissicherung durch die Briefkommu-
nikation eine genauso wichtige Rolle wie die
Bekehrungen durch die Missionsverkiindi-

gung.
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Einen eigenstandigen Weg in der Verbreitung

des Glaubens geht der 1. Petrusbrief': Er pro-

pagiert die Integration der nichtjiidischen

Christen in das Judentum, indem er die Ehren-

titel Israels auf die Gemeinde iibertrigt (1 Petr

2.9), ohne sie dem nichtchristlichen Judentum

abzusprechen.'” Thre Identitit erhdlt die Ge-

meinde offensichtlich nicht durch Abgren-
zung, sondern durch Integration. Der Weg der

Trennung von Christentum und Judentum ist

offensichtlich noch nicht beschritten. Die

Randexistenz wird als Kehrseite der Erwih-

lung verstanden und fiihrt nicht zur Abschot-

tung, sondern zuriick in die Gesellschaft, um
durch das Tun des Guten zu beeindrucken

(1Petr 2,11f)."® Die damit verbundenen Lei-

denserfahrungen werden mit dem Leiden

Christi verbunden. Nachfolge unter den Be-

dingungen der Welt ist die Bereitschaft zum

Leiden bei gleichzeitiger Unbescholtenheit ge-

geniiber denen, die das Leid verursachen. An-

ders ausgedriickt: Die unbegriindeten Feindse-
ligkeiten werden mit einem religits begriinde-
ten Ethos beantwortet. Das ncue Lebensgefiihl
wird durch den Lebenswandel zur Verkiindi-
gung, Die Teilnahme an diesem neuen Lebens-
gefiihl wiederum macht das Christentum fir

Aulienstehende attraktiv.

Neutestamentliche Missionsstrategien orien-

tieren sich offensichtlich stark an den kulturel-

len Voraussetzungen,

— Bereits der fiir das Christentum prigende
Begriff fiir Gemeinde/Kirche .ekklesia*
stammt aus dem Kontext der griechischen
Kommunalverwaltung.

— Der Verzicht auf die Beschneidung im Rah-
men der paulinischen Mission ist nicht nur
durch die abschreckende Funktion wegen
gesundheitlicher Risiken begriindet. Die
Beschneidung galt in der gesamien grie-
chisch-romischen Antike als Perversion und
wurde der Kastration gleichgestellt.'”

— Der nur im Judentum verstindliche Messi-
astitel begegnet im Neuen Testament nur an
zwel Stellen (Joh 1.41; 4.25). Umschreibun-
gen, die die Nihe zu Gott bzw. zu den Men-
schen ausdriicken (Sohn, Sohn Gottes, Herr,



Heiler bzw. Lehrer, Bruder, Freund, guter
Hirte) konnen in vielen Kontexten verstan-
den und auch emotional nachvollzogen wer-
den. Dass der Christustitel (als Ubersetzung
von Messias) von Heidenchristen kaum ver-
standen wurde, zeigt die Verwendung von
Jesus Christus als Eigenname in den spiten
Schriften des Neuen Testaments. Bereits in
den Paulusbriefen scheint die Verwendung
an einigen Stellen schon doppeldeutig zu
sein.

— Die neutestamentlichen Riten der Christ-
werdung variieren je nach Kontext. Da das
Neue Testament noch keine einheitliche Sa-
kramentstheologie bietet, existieren ver-
schiedene Taufvorstellungen nebeneinander
(Wassertaufe, Geisttaufe, Taufe auf den Na-
men).” Gemeinsam ist die vermittelte be-
sondere Nihe zu Gott.

Das kulturell pluralistische Missionsgebiet
fiihrte zu anpassungsfdhigen Missionsstrate-
gien, ohne dass dabei der Kern der religiosen
Inhalte tangiert wurde. Gleichzeitig hat die
frithchristliche Missionstitigkeit (anders als
spitere Zwangschristianisierungen) nie das
Ausldschen anderer Kulturen bewirkt. Grund-
lage allen missionarischen Handelns ist die
Wertschitzung derer, die missioniert werden
sollen. Im Unterschied zum Judentum ging es
ja nicht um die gemeinsame Herkunft, sondern
um die gemeinsame Zukunft. Die unterschied-
lichen Herkiinfte der neuen Christen haben die
Gemeinden sprachlich und rituell bereichert.
Die Pluralitiit der Kontexte hat die Universali-
tit des Glaubens erst erméglicht.

Fiir die Ausbreitung des Christentums hat die
planmiBige Mission keine Rolle gespielt.?’ In-
stitutionalisierte Missionsstrategien kdnnen
sich nicht ohne erhebliche Uminterpretationen
auf die Glaubens- und Lebenspraxis des Ur-
christentums berufen. Entscheidend fiir die
stetige — aber nicht rasante — Ausbreitung war
die Standhaftigkeit der Christen angesichts der
vielfiltigen Herausforderungen durch die
Mehrheitsgesellschaft.”” Im frithen Christen-
tum entsteht ein neues Lebensgefiihl, aus dem
sich im weiteren Verlauf eine neue Kultur ent-

wickeln wird.” Ging es in der Jesusbewegung
um eine selbst gewihlte Randexistenz inner-
halb der durch die eigene Religion geprigten
Gesellschaft, geht es jetzt um eine selbst ge-
wihlte Randexistenz, die der multireligidsen
Mehrheitsgesellschaft als religidser Gegenent-
wurf gegeniibersteht. Wihrend die Jesusbewe-
gung die Herrschaft Gottes und das endzeitli-
che Israel reprisentiert, reprisentiert jede
christliche Ortsgemeinde die Wahrheit des
neuen Glaubens an die in Christus realisierte
Zuwendung Gottes. Neu ist dabei weder die
Botschaft von der Zuwendung Gottes noch die
Maoglichkeit, dass Nichtjuden daran Anteil ha-
ben kdnnen. Auch die Begriindung der beson-
deren Rolle Jesu bleibt noch vollstindig im
frithjiidischen Kontext. Neu ist, dass diese Re-
priasentation auch auBerhalb Israels moglich
ist und dass dadurch vom Judentum unabhin-
gige Gemeinschaften entstehen.

4. Der sog. Missionsbefehl

In den Diskussionen um das missionarische
Selbstverstindnis der Kirche wird nahezu im-
mer auf den sog. Missionsbefehl verwiesen,
der eine auf Konversion ausgerichtete Mission
fiir das Christentum insgesamt verbindlich
festschreibe. Ein Verzicht auf Judenmission
wiirde den Juden nicht nur die frohe Botschaft
vorenthalten, sondern auch einen direkten Be-
fehl Christi unterlaufen.

Ein Blick in den Text ist hier mehr als auf-
schlussreich: Mit einer visiondren Anweisung
an die verbliebenen elf Jiinger endet das Mat-
thdusevangelium. Nach seiner Auferweckung
war Jesus zunichst nur den Frauen, die nach
dem Grab sehen wollten, erschienen. Diesen
hatte er gesagt: ,,Fiirchtet euch nicht! Geht hin
und verkiindigt es meinen Briidern, dass sie
nach Galilda gehen: dort werden sie mich se-
hen®* (Mt 28,10). Dies taten sie dann auch und
warfen sich vor ihm nieder. Das Niederwerfen
ist Ausdruck der Gottesfurcht, da sie im Aufer-
standenen die Tat Gottes erblicken, Das Zwei-
feln einiger von ihnen ist wohl Ausdruck der
grundsitzlichen Ambivalenz der Jiingerschaft,
die sich durch das ganze Matthdusevangelium
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zieht (vgl. z.B. die Reaktion Jesu bei dem ver-
suchten Seewandel des Petrus in Mt 14,31).
Der folgende Missionsbefehl ist aber sicher
nicht als Antwort auf dieses Zweifeln (mogli-
cherweise das Beistandsversprechen in Mt
28,20) zu verstehen, sondern hat grundsitzli-
chen Charakter. Um welchen Berg in Galilda
es sich hier handeln konnte, ist kaum zu beant-
worten, auch wenn hier wohl ein ganz be-
stimmter Berg gemeint ist. Moglicherweise
weist Mt 28.20a (,,...lehret sie halten alles, was
ich euch befohlen habe..*) auf den Berg der
Bergpredigt, aber auch dies ist keineswegs
deutlich (andere Moglichkeiten: Berg der Ver-
suchung oder Berg der Verklarung). Das Berg-
motiv weist sicherlich nicht auf alttestamentli-
che Vorstellungen von der Vilkerwallfahrt
zum Zion oder Wiederherstellung Grofisraels.
Im Gegenteil: Jerusalem ist die Stadt der Hin-
richtung Jesu. Die Jiinger werden fiir ihre wei-
tere Aufgabe aus Jerusalem wegberufen. Die
Jingerbeauftragung hat deutlich eine univer-
salistische Tendenz. Unklar ist jedoch, ob da-
mit die Mission an Israel bereits beendet ist.
Vorstellbar sind unterschiedliche Phasen der
Mission:

vor Ostern: Mission an Israel durch Jesus und
die zwolf Jiinger (vgl. Mt 10,5-6; 15,24);
nach Ostern: Mission an den nichtjiidischen
Vélkern durch die elf Hinger.

Gibt es hier ein sich ablosendes Nacheinander,
oder sind beide Adressaten weiterhin im Blick
— nur mit jeweils unterschiedlichen Metho-
den?* Die vielen friihjiidischen Argumente im
Matthidusevangelium (z.B. Mt 5,17f; 23,3) las-
sen m.E. nicht vermuten, dass der Bruch mit
Israel schon vollstindig vollzogen worden ist.
Die Mission an [srael, fiir die die Jiinger die
Vollmacht erhalten haben, Zeichen und Wun-
der zu wirken (Mt 10,1.8), geht weiter bis zum
endzeitlichen Gericht durch den Menschen-
sohn (Mt 10,23). Bei der Mission an den
Nichtjuden hat der auferstandene Christus die
Vollmacht (Mt 28,18), und die Mission voll-
zieht sich durch Lehre, nicht durch Wunder (so
auch bei Paulus in 1Kor 1,22; vgl. auch Joh
4,48 und Mt 12,38). Theologisch zentral ist die
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Kategorie des gottlichen Beistands (hier: Mt
28,20b; vgl. in diesem Sinne auch Mt 18,20).
Der auferstandene Herr ist bei der Mission da-
bei und verheilit schiitzenden Beistand und
Hilfe beim Gelingen (so auch bei Paulus in
1Kor 2,1-5). So wie bei Paulus die endzeitli-
che Rettung der nichtchristlichen Juden Gott
anheimgestellt wird (Rém 11,25-32), wird der
Erfolg der Mission an den Nichtjuden in Got-
tes Hand gelegt. Der Modus der Mission ist
vom gottlichen Beistand her zu bestimmen
und nicht vom typisch menschlichen Streben
nach Erfolg.”

Mit dem Begriff , Missionsbefehl* als Uber-
schrift wird dieser Text allerdings deutlich
missverstanden. Der bis heute verbreitete Ge-
danke, hier werde fiir alle Christen die Mission
zu einem verbindlichen Wesensmerkmal des
christlichen Glaubens festgeschrieben, begeg-
net erst seit dem 19. Jahrhundert. Bis dahin
verstand man die Beauftragung als ganz kon-
kret an die elf Jinger gerichtet. Auch die géin-
gige Ubersetzung (,machet zu Jiingern alle
Volker™) wirft erhebliche Probleme auf.*® Das
griechische mathetein mit ,zu Jingern ma-
chen® zu iibersetzten, ist philologisch nicht
haltbar, Die Erweiterung der Einheitsiiberset-
zung ,macht alle Menschen zu meinen Jiin-
gern™ kann man kaum noch als sachgemil be-
zeichnen.?” Es geht wohl vielmehr um die aus-
driickliche Erlaubnis entgegen Jesu Verbot in
Mt 10,5f. (,,Geht nicht den Weg zu den Heiden
und zieht in keine Stadt der Samariter, / son-
dern geht hin zu den verlorenen Schaten aus
dem Hause Israel™) ab jetzt auch Nichtjuden
unterrichten zu diirfen.”® Wenn dieser Unter-
richt auf fruchtbaren Boden fillt, folgt als
Konsequenz die Taufe und die Unterweisung
in die durch Jesu Lehre bestimmte Lebenswei-
se.” Die neue Lutheriibersetzung (Luther
2017) ist konsequenterweise hier zu der ur-
spriinglichen und sprachlich korrekten Uber-
setzung Martin Luthers zuriickgekehrt:,,Da-
rum gehet hin und lehret alle Vilker: Taufet sie
auf den Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes.” Auch die viel geschol-
tene Bibel in gerechter Sprache bietet hier ge-



geniiber Luther 1984 und der Einheitsiiberset-
zung dic bessere Ubersetzung: ,Macht euch
auf den Weg und lasst alle Vélker mitlernen.”

Mission als allgememe Christenpflicht ist hier
nicht im Blick. Der Verzicht auf Mission an
Juden bedeutet ohnehin keine Relativierung
dieses Christuswortes. da Juden hier ausdriick-
lich nicht als Adressaten genannt werden. Dass
mit ,alle Volker™ die Nichtjuden gemeint sind,
ist sprachlich eindeutig. Wer aber hier nach A
ruft, sollte B nicht einfach unter den Tisch fal-
len lassen: Wer fiir sich den Text als Missions-
befehl versteht und seine eigene missionari-
sche Existenz in den Text hineinliest, sollte be-
achten, dass dieser Text keine Mission paulini-
schen Typs im Blick hat. Es geht eindeutig um
eine an der mosaischen Tora orientierte Le-
bensweise. Weder Beschneidung noch Speise-
gebote werden im Matthidusevangelium zur
Diskussion gestellt.

5. Die Kirche aus Juden und Heiden

Christliche Gemeinschaften, die aus Juden und
Nichtjuden bestehen, sind das Ziel des Missi-
onskonzepts des Paulus (Gal 3.28; 1Kor 12,13;
vgl. auch Rém 3,29-31; 10,12). Zu den Leb-
zeiten des Paulus wird dieses Konzept initiiert
aber noch nicht institutionalisiert. Die Quellen
brechen ab und lassen keine Riickschliisse
iber die Verbreitung gemischter Gemeinden
paulinischen Typs zu. Anders formuliert: Ein
dezidiert nichtjiidisches Christentum findet
keinen Eingang in den neutestamentlichen Ka-
non, auch wenn dessen Schriften zum Teil dl-
ter sind als die jiingsten Texte des Neuen Tes-
taments. Damit verbindet sich ein weiterer As-
pekt: Das frithe Christentum hat ein Selbstver-
stiindnis als Gemeinschaft der Erlisten entwi-
ckelt, das aus heutiger jiidischer Perspektive
anmalflend klingt, damals aber keineswegs so
gemeint war. Der von Gott fiir Israel vorgese-
hene Heilsweg wird nicht bestritten, auch
wenn  alttestamentliche  Bezichungsbegriffe
auf die neue Glaubensgemeinschaft iibertra-
gen werden. Die Deutung der Zerstorung des
Jerusalemer Tempels als Strafe fiir den Un-
glauben der Juden ist nicht der Beginn einer

antijiidischen Enterbungstheologie, sondern
ein geldufiges innerjiidisches Argumentations-
muster.

Problematisch ist nicht nur der anachronisti-
sche Missionsbegriff (s.0.), sondemn auch die
verwendete Terminologie fiir die Zielgruppen
der apostolischen Sendung bzw. Sammlung:
Als Heiden (ethne) werden die Angehdrigen
der nichtjiidischen Vilker bezeichnet, die sich
vom Volk Gottes dadurch unterscheiden, dass
sie den einzigen und wahren Gott und seine
Gebote nicht kennen (vgl. 1Thess 4.5). Wih-
rend die nichtjiidischen Christen ihre vor-
christliche (meist polytheistische) Kultpraxis
hinter sich lassen und als Gétzendienst disqua-
lifizieren, koénnen jiidische Christen ihre Kult-
praxis weiterfithren. Anders ausgedriickt: Jii-
dische Christen bleiben Juden, die aus den
nichtjiidischen Vilkern stammenden Christén
bleiben aber keine Heiden. Auch die Lebens-
weise der nichtjiidischen Christen ist innerjii-
disch vorgeprigt und an der Tora orientiert.
Hier geht es eben nicht nur um Glaubensfra-
gen (Bekenntnis zu dem einzigen Gott und zu
Christus), sondern auch um Fragen der Le-
bensfithrung. Wahrend des ersten christlichen
Jahrhunderts hat es noch kein Christentum ge-
geben, das sich bewusst von den jidischen
Grundlagen abgrenzt und sich als Variante der
hellenistisch-romischen Religiositit (z.B. als
Mysterienreligion) versteht. Erst mit den Brie-
fen des Ignatius von Antiochien (um 110) be-
gegnet ein profiliert nichtjiidisches Christen-
tum, das sich unter Verwendung der jiidischen
Glaubensgrundlagen vom Judentum abgrenzt.
Es geht in dieser frithen Phase der ersten Apos-
tel vielmehr um das Hineinnehmen von Nicht-
juden in eine Sondergruppe innerhalb des Ju-
dentums. Die Moglichkeit, mit Nichtjuden Ge-
meinschaft zu haben, ldsst sich jlidisch mit
Hilfe der Schrift begriinden (z.B. Jes 2,1-4; Mi
4,1-4; Sach 8,20-23), ist aber kontrovers zu
diskutieren,

Mit der Bezeichnung ,./uden™ ist es noch kom-
plizierter: Der griechische Begrift ioudaios
kann mit Jude aber auch mit Judier iibersetzt
werden.” Jesus war Jude aber kein Judier.
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Wenn im Johannesevangelium der galildische
Jude Jesus von den loudaioi verfolgt wird (Joh
7.1). dann sind damit meistens die judaischen
Juden (Sadduzier oder Pharisder aus Jerusa-
lem) gemeint. Jesu Aussage ..Das Heil kommt
von den Judiern™ (Joh 4) bezieht sich auf den
Jerusalemer Tempel als das einzig legitime ji-
dische Heiligtum. Philologisch ist es daher
auch moglich, dass Paulus sich nicht zu den
Nichtjuden gesandt sah, sondern zu nicht jii-
disch lebenden Juden in der Diaspora (den hel-
lenos). die sich in ihrer Lebensweise und Spra-
che von den judiischen Juden unterschieden
(vgl. als Fallbeispiele |Kor 9,20ff. und Phil
3,3 mit Bezug auf Dtn 30,6).! Die Mission des
Paulus wire dann eher eine Weiterfithrung der
Sammlung Jesu unter den Bedingungen der
Diaspora.

6. Weiterfiihrende Uberlegungen zum mis-
sionarischen Selbstverstindnis

1. Das Christentum der apostolischen Zeit ist
eine missionierende Bewegung — im Sinne
von Verbreitung des Glaubens iiber die
Grenzen des Judentums hinaus. Darin un-
terscheidet es sich vom Judenchristentum
und vom Mechrheitsjudentum. Missionari-
sches Handeln der Kirche ist eine bewusste
Ankniipfung an diese Urspriinge.

2. Die Verbreitung des Glaubens betrifft nicht
die Gotteslehre. Es geht um den Glauben an
Jesus als den Christus. Wie bei einer inner-
jidischen Emeuerungsbewegung geht es
um die Ausgestaltung der Gottesbeziehung.
Bei den nichtjiidischen Christen gab es
schon zuvor Ankniipfungspunkte durch ihr
Interesse am Judentum. Missioniert wird
von jiidischen Christen an Juden und Nicht-
Jjuden — niemals von nichtjiidischen Chris-
ten an Juden.

3. Die pneumatisch vermittelte Mission ist —
in abgestufier Wiirde — der zweite Akt der
von Gott veranlassten Sendung Jesu. So
wie der Gesandte Gottes auf den Sender zu-
riickverweist, fithrt auch der Apostel den
Erfolg seines Handelns auf das Wirken
Gottes zuriick (1Kor 2,1-3). Apostel sind
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Mitarbeiter der durch Gott angestoflenen
und begleiteten Mission.

. Pluralistische Missionskontexte haben plu-

ralistische Antworten erhalten — den Juden
ein Jude, den Griechen ein Grieche. Ten-
denzen zur Vereinheitlichung der Missions-
strategien sind im Neuen Testament noch
nicht erkennbar, Was fiir die eine Gemeinde
gut war, muss nicht in der anderen zum Er-
folg fiihren.

. Ahnlich wie im Judentum bleibt die gelebte

Religion das entscheidende Missionsargu-
ment. Die Einheit der Gemeinde ist ein
theologisches Gut — nicht nur ein organisa-
torisches. Spaltungen sind unter allen Um-
standen zu vermeiden.” Mission und Inte-
gration gehdren untrennbar zusammen. Nur
eine sich selbst bewusste Kirche kann nach
aulien Mission betreiben.

. Die Frage nach dem aktuellen missionari-

schen Selbstverstindnis wird auch durch
die Rolle der Kirchen in der pluralen Ge-
sellschaft bestimmt. Die Differenzen zur
frithchristlichen Lebenswelt sind erheblich:
Missionarische Verkiindigung (an Nichtju-
den) hatte das Ziel, Menschen zu der Ab-
kehr von ihrer bisherigen Religiositit zu
bewegen und sich in einer Gemeinde zu
versammeln, die eine egalitiire Parallelge-
sellschaft bildete und Repressalien von Sei-
ten der Mehrheitsgesellschaft zu erdulden
hatte. Nach Artikel 140 des Grundgesetzes
sind die Kirchen unter die Religionsge-
meinschaften subsumiert. Das bedeutet: In
einer freiheitlichen Gesellschaft sind die
Religionsgemeinschaften dialogisch aufei-
nander bezogen und haben die gemeinsame
Aufgabe an einer gerechten und solidari-
schen Gesellschaftsordnung mitzuwirken.
Dies bedeutet nicht, sich von Identitat stif-
tenden Glaubensinhalten zu verabschieden
oder auf die Eindeutigkeit der frohen Bot-
schaft zu verzichten.

. Eine missionierende Erlosungsreligion be-

darf einer gewissen Einfachheit. Sie muss
klar zum Ausdruck bringen, wovon sie er-
l6st. Thre Verkiindigung muss unmissver-



stindlich und eindeutig sein. Damit ver-
bunden ist hidufig der Wunsch nach einer
Verbindlichkeit garantierenden Auslegungs-
autoritiit (katholisches Lehramt bzw. sog.
Bibeltreue). Beide verstindlichen Bediirf-
nisse werden jedoch durch die Heilige
Schrift auf ihrer wortlichen Ebene nicht er-
fullt. Simtliche urchristlichen Schriften
stammen aus einer Phase der Suche und der
Auseinandersetzungen. Von Einfachheit und
Autoritiit ist man noch weit entfernt,

8. Die gegenwirtige kirchliche Praxis in der
Lebenswelt des Urchristentums wiederfin-
den zu wollen, gestaltet sich zwangsliufig
als schwierig (s.0.). Ein anderer Weg ist
gangbarer: Welche Impulse lassen sich bei
unvoreingenommener Lektiire der Heiligen
Schrift entnehmen? Die zentripetalen An-
sitze bei Paulus, Johannes und im . Pe-
trusbrief bieten Ankniipfungspunkte im
Blick auf eine Kirche, die durch ihr erkenn-
bares und gelebtes Profil missionarisch
wirkt. Der Modus der liebevollen Zuwen-
dung bleibt dem biblischen Gottesbild und
seiner Reprisentation durch und in Christus
verbunden und ldsst sich als Wertschitzung
des mitmenschlichen Gegeniibers dialogisch
entfalten. Der Ansprechpartner wird zum
dialogischen Subjekt, nicht zu ecinem zu
missionierenden Objekt.

9. Jede AuBerung cines Absolutheitsanspruchs
muss sich daran erinnern lassen, dass die
Kirche in Gottes Zuwendungsgeschichte
nur eine Ubergangslosung darstellt, die im
endzeitlichen Erscheinen Gottes hinfallig
wird (Jes 59,20; Rom 11.26).*" Dialogische
Mission ist Mission unter den Bedingungen
ekklesiologischer Bescheidenheit.
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selbstverstindliche  Ubersetzung unsachgrmﬁﬁ Die elf Jinger
werden am Ende des Matthi gs dazu auf-
wefordert, alle Welt zu Jingem zu mnchm intlem s:n: sie taufen
und in dic Einzelheiten der Lehre Jesu einfithren, Sondem sie wer
den dien aufgefordert, die Lehre Jeku den Menschen aus den Vil-
kern nicht Hinger vorzuenthalten. Von nun an diiefen sie nichtjiidi-
sche Schiller annehmen, und sie diirfén sic, sollte die Lehre bei ih-
nen auf fruchtbaren Boden Gallen, taufen. Det Weg @i den Vilkers
15t oo wnd durchaus nskant. Das Wort des Auferstandenen ermu-
tigtdie EIf, den neoen Weg zu wigen.”

30 Zum Problem vgl Masow, 'S Jews, Jud Judaizing, Judai
Problems of Categorization in Ancient History, in: JSJ 38 (2007),
457512 |/ Dews: Josephus, Juden, nnd Christinn Origins,
Peabody/Mass, 2009, 141-184; Mason, 8, Das antike Judentum
uls Hintergriind des frithen Christentums, in: ZNT 37 (2016), 11-
22,
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it ihmen Ieben. Aber wir komnen wenigstens daruf achien, dass
wir uns nicht selbst zu Selbstibert unid Selk 0
verfiihren fassen. Wir konnen .in Liche und Wni::hu.ﬂlgkmt dafiir
werben. dass in allen Relimonen em Geist der Selbstkritik und der
Selbstiranszendenz einkehrt, Umier dieser Voraussetzung nimlich
wird Toleranz zwischen den Religionen iiberflissiz. Der Konkur-
renzdruck zwischen ihoen schwindet. Eine Atmosphare der Frei-
hieit breitet sich aus. Eine Kuoltur des freien Austanschs pimmt Cre-
stalt an, An die Stelle mithsam aufrecht erhaltener Toleranz trity der
Atem der Freiheit™




